PARTE Ill. LA RESURRECCION DE LA
CARNE

Junto a los otros dos importantes coloquios, esto es: aquel en el que Cristo
hace referencia al «principio» (Mt 19, 3-9, Mc 10, 2-12) y el otro en el que apela
a la intimidad del hombre (al «corazén»), sefialando al deseo y a la
concupiscencia de la carne como fuente del pecado ( Mt 5, 27-32), el coloquio
gue ahora someteremos a analisis, constituye, diria, el tercer miembro del
triptico de las enunciaciones de Cristo mismo: triptico de palabras esenciales y
constitutivas para la teologia del cuerpo. En este coloquio Jesus alude a la
resurreccion, descubriendo asi una dimension completamente nueva del
misterio del hombre. Las palabras del Evangelio, en las que Cristo hace
referencia a la resurreccion tienen una importancia fundamental para entender
el matrimonio en el sentido cristiano y también «la renuncia» a la vida conyugal
«por el reino de los cielos».
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28. Dios de vivos

Los saduceos se refieren a la llamada ley del levirato (Dt 25, 5-10), y
basandose en la prescripcion de esa antigua ley, presentan el siguiente
«caso»: «Eran siete hermanos. El primero tomé mujer, pero al morir no dejo
descendencia. La tom6 el segundo, y murié sin dejar sucesion, e igual el
tercero, y de los siete ninguno dej6é sucesion. Después de todos muri6 la mujer.
Cuando en la resurreccion resuciten, ¢de quién sera la mujer? Porque los siete
la tuvieron por mujer» (Mc 12, 20-23). Esta vez Jesus responde asi: «¢No esta
bien claro que errdis y que desconocéis las Escrituras y el poder de Dios?
Cuando en la resurreccion resuciten de entre los muertos, ni se casaran ni
serdn dadas en matrimonio, sino que seran como angeles en los cielos» (Mc
12, 24-25).

Jesus les demuestra primero un error de método: no conocen las Escrituras; y
luego, un error de fondo: no aceptan lo que esta revelado en las Escrituras -no
conocen el poder de Dios-, no creen en Aquel que se reveldo a Moisés en la
zarza ardiente. Les responde Jesus que el solo conocimiento literal de la
Escritura no basta porque la Escritura es, sobre todo, un medio para conocer el
poder de Dios vivo, que se revela en ella a Si mismo. En esta revelacion El se
ha llamado a Si mismo «el Dios de Abraham, el Dios de Isaac y de Jacob», de
aquellos, pues, que habian sido los padres de Moisés en la fe. Todos ellos han
muerto ya hace mucho tiempo; sin embargo, Cristo completa la referencia a
ellos con la afirmacion de que Dios «no es Dios de muertos, sino de vivos».
Esta afirmacion-clave, en la que Cristo interpreta las palabras dirigidas a
Moisés desde la zarza ardiente, solo puede ser comprendida si se admite la
realidad de una vida, a la que la muerte no pone fin.

Llegara el momento en que Cristo dé la respuesta, sobre esta materia, con la
propia resurreccién; sin embargo, por ahora se remite al testimonio del Antiguo
Testamento, demostrando la verdad sobre la inmortalidad y sobre Ila
resurreccion. Cristo es la Ultima palabra de Dios sobre este tema:
efectivamente, la Alianza, que con El y por El se establece entre Dios y la
humanidad, abre una perspectiva infinita de Vida: y el acceso al arbol de la vida
-segun el plan originario del Dios de la Alianza- se revela a cada uno de los
hombres en su plenitud definitiva. Este sera el significado de la muerte y
resurreccion de Cristo, el misterio pascual. Sin embargo, la conversacion con
los saduceos se desarrolla en la fase pre-pascual de la mision mesianica de
Cristo. La resurreccion, segun las palabras de Cristo referidas por los
evangelios, significa no so6lo la recuperacion de la corporeidad y el
establecimiento de la vida humana en su integridad, mediante la union del
cuerpo con el alma, sino también un estado totalmente nuevo de la misma
vida humana. Hallamos la confirmacién de este nuevo estado del cuerpo
en laresurrecciéon de Cristo (Rom 6, 5-11).

Fuente: Tomado de Teologia del Cuerpo de Juan Pablo Il

Reflexion: ¢Qué implicaciones tiene en nuestro diario vivir la perspectiva de la
vida eterna?



29. La verdad de la resurreccidon

La misma respuesta de Cristo a los saduceos sobre el caso de los siete
hermanos, en la version de Lucas introduce algunos elementos que no se
hallan ni en Mateo ni en Marcos. He aqui el texto: «Dijoles Jesus: Los hijos de
este siglo toman mujeres y maridos. Pero los juzgados dignos de tener parte en
aquel siglo y en la resurreccion de los muertos, ni tomardn mujeres ni maridos,
porgue ya no pueden morir y son semejantes a los angeles e hijos de Dios,
siendo hijos de la resurreccién» (Lc 20, 34-36). Ese «otro siglo», que segun la
Revelacion es «el reino de Dios», es también la definitiva y eterna «patria» del
hombre (Flp 3, 20) es la «casa del Padre» (Jn 14, 2). «Ni tomaran mujeres ni
maridos» parece afirmar, a la vez, que los cuerpos humanos, recuperados y
renovados en la resurreccion, mantendran su peculiaridad masculina o
femenina y que el sentido de ser var6n o mujer en el cuerpo en el «otro siglo»
se constituird y entendera de modo diverso del que fue desde «el principio» ya
gue el matrimonio y la procreacion pierden, por decirlo asi, su razén de ser.

El enunciado de Mateo y Marcos de que «seran como angeles en los cielos»
permite deducir una espiritualizacion del hombre segun una dimension diversa
de la de la vida terrena (e incluso diversa de la del mismo «principio»). Es obvio
gue aqui no se trata de transformacion de la naturaleza del hombre en la
angeélica o puramente espiritual. El contexto indica claramente que el hombre
conservara en el «otro siglo» la propia naturaleza humana. Si fuese de otra
manera, careceria de sentido hablar de resurreccion. Resurreccion significa
restitucion a la verdadera vida de la corporeidad humana, que fue sometida a la
muerte en su fase temporal, significa una nueva sumision del cuerpo al espiritu.
La resurreccion da testimonio, al menos indirectamente, de que el cuerpo
humano no esta sélo temporalmente unido con el alma (como su «prision»
terrena, cual juzgaba Platdn), sino que juntamente con el alma constituye la
unidad e integridad del ser humano como ensefiaba Aristoteles. Si Santo
Tomas aceptd en su antropologia la concepcidn de Aristoteles, lo hizo teniendo
a la vista la verdad de la resurreccion.

En la vida terrena, el dominio del espiritu sobre el cuerpo, como fruto de
un trabajo perseverante sobre si mismo, puede expresar una
personalidad espiritualmente madura; sin embargo, no quita la
posibilidad de su reciproca oposicion. La verdad sobre la resurrecciéon
afirma con claridad que la perfeccion escatoldgica y la felicidad del
hombre no pueden ser entendidas como un estado del alma sola,
separada del cuerpo, sino como el estado del hombre definitivo y
perfectamente «integrado», a través de una union tal del alma con el
cuerpo, que asegura definitivamente esta integridad perfecta. Se podria
hablar aqui incluso de un sistema perfecto de fuerzas entre lo que en el hombre
es espiritual y corporeo, fuerzas que se encuentran en desequilibrio en el
hombre «historico», desequilibrio que se manifiesta en las bien conocidas
palabras de San Pablo: «Siento otra ley en mis miembros que repugna a la ley
de mi mente» (Rom 7, 23). El hombre «escatolégico» estara libre de esa
«0posicion.



Los «hijos de la resurreccion» -como leemos en Lucas 20, 36 no so6lo «son
semejantes a los angeles», sino que también «son hijos de Dios». De aqui se
puede sacar la conclusion de que el grado de la espiritualizacién tendra su
fuente en el grado de su «divinizacion», incomparablemente superior a la que
se puede conseguir en la vida terrena. Esta nueva espiritualizacion sera fruto
de la gracia, esto es, de la comunicacion de Dios, en su misma divinidad, no
sé6lo al alma, sino a todo el hombre. Esa divinizacidén se entiende no sélo como
un «estado interior» del hombre, capaz de ver a Dios «cara a cara», Sino
también como una nueva formacién del hombre a medida de la unién con Dios
en su misterio trinitario. La «divinizacion» en el «otro mundo» aportara al
espiritu humano una tal «gama de experiencias» de la verdad y del amor, que
el hombre nunca habria podido alcanzar en la vida terrena.

La comunion escatoldgica del hombre con Dios estaré alimentada por la vision
«cara a cara» de esa comunion mas perfecta que es la comunion trinitaria de
las Personas divinas. El amor en la comunion de las tres Personas divinas
puede encontrar una respuesta en los que llegaran a ser participes del
«otro mundo», Unicamente a través de la realizacion de la comunion
reciproca proporcionada a personas creadas.

La vida eterna hay que entenderla como plena y perfecta experiencia de la
gracia de Dios. Esta «experiencia escatologica» del Dios viviente le descubrira,
de modo vivo, la «comunicacion» de Dios a toda la creacion y, en particular, al
hombre; lo cual es el «don» mas personal de Dios al hombre: a ese ser, que
desde el principio lleva en si la imagen y semejanza de El. El don de si mismo
por parte de Dios al hombre es absolutamente superior a toda experiencia
propia de la vida terrena y el don de si mismo del hombre a Dios seréa su
respuesta.

Fuente: Tomado de Teologia del Cuerpo de Juan Pablo Il

Reflexion: Partiendo de la frase: “En la vida terrena, el dominio del espiritu
sobre el cuerpo, como fruto de un trabajo perseverante sobre si mismo, puede
expresar una personalidad espiritualmente madura”, ¢;Consideramos que
tenemos una personalidad espiritualmente madura? ¢ Qué podemos hacer para
mejorar en este campo?



30. El mundo futuro

A base de las experiencias y conocimientos del hombre en «este mundo»- es
dificil construir una imagen plenamente adecuada del «mundo futuro». Sin
embargo, con la ayuda de las palabras de Cristo, es asequible, al menos, una
cierta aproximacién a esta imagen. Nos servimos de esta aproximacion
teoldgica, profesando nuestra fe en la «resurrecciéon de los muertos» y en la
«vida eterna», como también la fe en la «comunion de los santos», que
pertenece a la realidad del «<mundo futuro».

Las palabras con las que Cristo se refiere a la futura resurreccién -palabras
confirmadas de modo singular con su propia resurreccién-, completan lo que en
las presentes reflexiones hemos venido llamando «revelacion del cuerpo».
Dicha revelacion nos permite superar la experiencia del hombre histérico en
dos direcciones, la del Principio y la escatolégica. ElI hombre no puede
alcanzar, con los solos métodos empiricos y racionales, ni la verdad sobre ese
«principio» del que habla Cristo, ni la verdad escatologica. Sin embargo,
¢acaso no se puede afirmar que el hombre lleva, en cierto sentido, estas dos
dimensiones en lo profundo de la experiencia del propio ser, o que de algun
modo estd encaminado hacia ellas como hacia dimensiones que justifican
plenamente el significado mismo de su ser hombre «carnal»?

Para la construccién de la imagen de la nueva existencia en el «<mundo futuro»-
gue corresponde a nuestra profesion de fe: «creo en la resurreccion de los
muertos»- contribuye en gran manera la conciencia de que hay una conexion
entre la experiencia terrena y toda la dimension del «principio» biblico del
hombre en el mundo. Si en el principio Dios «los cre6 varon y mujer» (Gen 1,
27), si en esta dualidad relativa al cuerpo previo también una unidad tal, por la
gue «seran una sola carne» (Gen 2, 24), si vincul6 esta unidad a la bendicion
de la procreacion (Gen 1, 29), y si ahora, al hablar ante los saduceos de la
futura resurreccion, Cristo explica que en el «otro mundo» «no tomaran mujer
ni marido». Es evidente, pues, que el significado de ser, en cuanto al cuerpo,
varon o mujer en el «mundo futuro», hay que buscarlo fuera del matrimonio y
de la procreacion.

En su situacién originaria, el hombre, pues, esta solo, en su soledad «se
revela» a si mismo como persona para revelar simultdneamente, en la unidad
de los dos, la comunion de las personas. En uno o en otro estado, el ser
humano se constituye como imagen y semejanza de Dios. Desde el principio el
hombre es también cuerpo entre los cuerpos, y en la unidad de los dos
descubre el significado «esponsalicio» de su cuerpo, su llamado a la vida en
comunion. Luego el sentido de ser en el cuerpo varén y mujer, se vincula con
el matrimonio y la procreacion. Las palabras «cuando resuciten de entre los
muertos... ni se casaran ni seran dadas en matrimonio» (Mc 12, 25) nos
permiten deducir que ese significado «esponsalicio» del cuerpo en la
resurreccion en la vida futura correspondera no solo al hecho de que el
hombre, como varon-mujer, es persona creada a «imagen y semejanza de
Dios», sino también al hecho de que esta imagen se realiza en la comunion de



las personas. El significado «esponsalicio» de ser cuerpo se realizara, pues,
como significado perfectamente personal y comunitario a la vez.

La glorificacion del cuerpo, revelara ese perenne significado del cuerpo
humano se descubrira entonces en tal sencillez y esplendor que cada
uno de los participantes del «otro mundo» volver4 a encontrar en su
cuerpo glorificado la fuente de la libertad del don. La perfecta «libertad de
los hijos de Dios» (Rom 8, 14) y alimentaréa con ese don también cada una
de las comuniones que constituiran la gran comunidad de la comunién de
los santos.

Las palabras de Cristo referidas por los Evangelios sinépticos (Mt 22, 30; Mc
12, 25; Lc 20, 34-35) nos permiten, en cierto sentido, revisar hasta el fondo
todo el significado revelado del cuerpo, el significado de ser hombre, es decir,
persona «encarnada», de ser, en cuanto cuerpo, varén-mujer. Dado que las
palabras del libro del Génesis eran como el umbral de toda la teologia del
cuerpo -umbral sobre el que se basd Cristo en su ensefianza sobre el
matrimonio y su indisolubilidad- entonces hay que admitir que sus palabras
referidas por los sinodpticos son como un nuevo umbral de esta verdad integral
sobre el hombre, que encontramos en la Palabra revelada de Dios.

Fuente: Tomado de Teologia del Cuerpo de Juan Pablo |

Reflexion: ¢Qué implicaciones tiene en mi vida diaria el saber que mi cuerpo
va a trascender a la vida futura?



31. El primer y el dltimo Adan

Entre la respuesta dada por Cristo a los saduceos, transmitida por los
Evangelios sindpticos (Mt 22, 30; Mc 12, 25; Lc 20, 35-36), y el apostolado de
Pablo tuvo lugar ante todo el hecho de la resurreccion de Cristo mismo y una
serie de encuentros con el Resucitado. En la base de su fe en la resurreccion
expresada sobre todo en el capitulo 15 de la primera Carta a los Corintios esta
ese encuentro con el Resucitado, que se convirti6 en el fundamento de su
apostolado.

Cristo, en su respuesta (pre-pascual) no hacia referencia a la propia
resurreccion, sino que se remitia a la realidad del Dios vivo del Antiguo
Testamento. Pablo, en su argumentacion post-pascual sobre la resurreccion,
se remite sobre todo a la realidad de la resurreccion de Cristo. Mas aun,
defiende esta verdad incluso como fundamento de la fe en su integridad: «...Si
Cristo no resucitd, vana es nuestra predicacion. Vana nuestra fe... Pero no;
Cristo ha resucitado de entre los muertos» (1 Cor 15, 14, 20).

Leemos en la primera Carta a los Corintios 15, 42-46, acerca de la resurreccion
de los muertos: «Se siembra en corrupcidon y se resucita en incorrupcion. Se
siembra en ignominia y se levanta en gloria. Se siembra en flaqueza y se
levanta en poder. Se siembra cuerpo animal y se levanta cuerpo espiritual.
Pues si hay un cuerpo animal, también lo hay espiritual. Que por eso esta
escrito: El primer hombre, Adan, fue hecho alma viviente; el dltimo Adan,
espiritu vivificante. Pero no es primero lo espiritual, sino lo animal: después lo
espiritual». Es significativo en el texto paulino que la perspectiva escatoldgica
del hombre esta unida, tanto con la referencia al «principio», como con la
profunda conciencia de la situacion «histérica» del hombre. Al hombre
destinatario de su escrito tanto -en la comunidad de Corinto, como en todos los
tiempos-, Pablo lo confronta con Cristo, resucitado, «el ultimo Adan». Al hacerlo
asi, le invita a seguir las huellas de la propia experiencia post-pascual.

El Apdstol, al contraponer Adan y Cristo (resucitado) -o sea, el primer
Adan al altimo Adan- muestra como entre estos dos polos se desarrolla el
proceso que él expresa con las siguientes palabras: «Como llevamos la
imagen del hombre terreno, llevamos también la imagen del celestial» (1 Cor
15, 49). Este «hombre celestial», no es la negacion del «hombre terreno», sino
sobre todo su cumplimiento y su confirmacion en el ambito de los designios de
Aquel que, desde el principio, cred al hombre a su imagen y semejanza. La
humanidad del «primer Adan», «hombre terreno», lleva en si una particular
potencialidad (que es capacidad y disposicion) para acoger todo lo que vino a
ser el «segundo Adan», o sea, Cristo. La imagen de Cristo Resucitado que
estamos llamados a llevar es la realidad escatolégica pero, al mismo
tiempo, es ya en cierto sentido una realidad de este mundo, puesto que se
ha revelado en él mediante la resurreccion de Cristo.

Asi, pues, Pablo reproduce en su sintesis todo lo que Cristo habia anunciado,
cuando se remiti6, en tres momentos diversos, al «principio» en la
conversacion con los fariseos (Mt 19, 3-8; Mc 10, 2-9); al «corazén» humano,



como lugar de lucha con las concupiscencias en el interior del hombre, durante
el Sermon de la montafia (Mt 5, 27); y a la resurreccion como realidad del «otro
mundo», en la conversaciéon con los saduceos (Mt 22, 30; Mc 12, 25; Lc 20, 35-
36).

En la Carta a los Romanos al decir «...También nosotros, que tenemos las
primicias del Espiritu, gemimos dentro de nosotros mismos suspirando por la
adopcion, por la redencidén de nuestro cuerpo» (Rom 8, 23), el Apdstol anuncia
«la redencion del cuerpo» que actia en el alma del hombre mediante los
dones del Espiritu, y en la Carta a los Corintios (1 Cor 15, 42-49) el
cumplimiento de esta redencion en la futura resurreccion. Es decir, la
redencion es el camino para la resurreccién y la resurreccion constituye
el cumplimiento definitivo de la redencion del cuerpo. El «cuerpo
espiritual» deberia significar precisamente la perfecta sensibilidad de los
sentidos, su perfecta armonizacion con la actividad del espiritu humano
en laverdad y en la libertad.

Las palabras de Cristo referidas por los Sindpticos, abren ante nosotros la
perspectiva de la vision de Dios «cara a cara», en la que hallara su fuente
inagotable tanto la «virginidad» perenne, como la «intersubjetividad» perenne
de todos los hombres, que vendran a ser participes de la resurreccion. Asi
mismo, toda la antropologia (y la ética) de San Pablo estan penetradas por el
misterio de la resurreccion, mediante el cual hemos recibido definitivamente el
Espiritu Santo. El capitulo 15 de la primera Carta a los Corintios constituye la
interpretacion paulina del «otro mundo» en el que cada uno, juntamente con la
resurreccion del cuerpo, participara plenamente del don del Espiritu vivificante,
esto es, del fruto de la resurreccion de Cristo. Estas reflexiones tienen un
significado fundamental para toda la teologia del cuerpo; para comprender,
tanto el matrimonio, como el celibato «por el reino de los cielos».

Fuente: Tomado de Teologia del Cuerpo de Juan Pablo Il

Reflexion: «Como llevamos la imagen del hombre terreno, llevamos también la
imagen del celestial» (1 Cor 15, 49) ¢(Somos conscientes de esta realidad?
¢ Llevamos en nuestra vida diaria la imagen del hombre celestial?



